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Resumo

Objetivamos neste artigo apresentar Deus conforme a designacdo da
hermenéutica niilista de Gianni Vattimo, para superar o Deus da “metafisica
objetivista” e designar um movimento de amizade de Deus com a humanidade,
presente na convivéncia fraterna entre os seres humanos. Esse objetivo se
justifica no fato de o fildsofo italiano propiciar o pensar sobre Deus na pds-
modernidade a partir da sentenca nietzscheniana da “morte de Deus” e do
projeto heideggeriano de “superacdo da metafisica”, trazendo a tona uma
concepgdo de um Deus cristdo que emerge da experiéncia historica da presenga
caritativa ou amorosa de Deus na histéria humana. Para atingir esse objetivo,
tomamos algumas obras do mencionado filésofo italiano e apresentamos os
conceitos de pensiero debole e de pos-modernidade, expomos a “Idade do
Espirito” como uma idade da liberdade, em que o cristianismo se liberta das
amarras arbitrarias, dogmatistas e moralistas para ser um cristianismo
concentrado na caritas, movimentando-se em torno dela. Em seguida,
descrevemos analiticamente o “Deus ornamento”, de vertente estética e teor
poético, que busca explicitar a sua elevagdo desde a elevacao do humanum.
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Abstract

We aim in this article to present God according to the designation of
Gianni Vattimo’s nihilist hermeneutics, to overcome the God of “objectivist
metaphysics” and to designate a movement of God’s friendship with humanity,
present in fraternal coexistence among human beings. This objective is justified
by the fact that the Italian philosopher proposes to think God in postmodernity
from the Nietzschenian sentence of the “death of God” and the Heideggerian
project of “overcoming metaphysics”, bringing to light a conception of a
Christian God that emerges from the historical experience of God’s charitable
or loving presence in human history. To achieve this goal we take some works
of the aforementioned Italian philosopher and present the concepts of pensiero
debole and postmodernity, we expose the “Age of the Spirit” as an age of
freedom, in which Christianity frees itself from the arbitrary ties, dogmatists
and moralists to be a Christianity concentrated on caritas, moving and ...
moving around her. Then, to describe analytically the “God ornament”, of
aesthetic aspect and poetic content, which seeks to explain its elevation since
the elevation of the ~Aumanum.

Keywords: Postmodernity. Caritas. God. Non-religious Christianity.

Introducio

Desde que Nietzsche (1844-1900) formulou a sentenga acerca da “morte
de Deus”,! abriu-se, na filosofia ocidental, a era de uma nova forma de pensar
que abandonava os pressupostos sistematicos da metafisica tradicional e
moderna, mesmo as densas construgdes filoséficas de Kant (1724-1804) e de
Hegel (1770-1831). Nietzsche ndo estava com a preocupagdo moderna de
provar ou ndo a existéncia de Deus; pelo contrario, 0 que movia seu ensejo
filosofico era demonstrar que o deus moral ou o deus dos filosofos ndo fazia
mais sentido algum para ser pensado, abrindo o caminho para o pensamento da
“desvaloriza¢do dos valores supremos”,> que se resume com a morte do deus
ontoteologico. Aqui se encontra um iniciar daquilo que entendemos como o
pensamento pos-moderno, em que se inicia uma virada na filosofia que permite
que perguntemos: o que hd apos o Deus que morreu?

I'NIETZSCHE, F. W., Pere 1882/1895, p. 121-122.
2 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. 4.
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Perguntar-se pelo que ha apds o “Deus morto” € indagar a historia da
metafisica em sua condigdo de historia do ser. E com o conceito de ser que
trabalha o filosofo italiano, Gianni Vattimo, criticando-o e desenvolvendo-o
pelo prisma da hermenéutica. A noc¢do de ser da metafisica classica esta
consagrada com a visdo parmediana do mundo ocidental e se faz presente no
desenvolvimento da filosofia até sua maturagdo com os modernos ou, ainda,
tem sua vigéncia atualmente na filosofia analitica. Dessa concepgao filosofica
de mundo, surge aquilo que Nietzsche tratara em seus textos como a doenca
historica, que se define como “a impossibilidade de transcender de alguma
maneira o processo, quer este tenha ou nido um sentido abrangente”.’ De
qualquer modo, o problema de uma razao metafisica que sustenta a realidade
por meio do objetivismo € uma questdo-chave para o pensamento de Vattimo
e, consequentemente, para a composicdo do pensiero debole.

A ideia de um pensamento que se enfraquece ao libertar-se das premissas
metafisicas permite que tenhamos também a nogdo de um Deus livre de uma
visdo arquitetonica do universo que dita suas leis e estabelece uma moral rigida.
Na melhor das hipéteses, o pensiero debole liberta Deus de deus e pode, com
isso, ser a unica filosofia cristd possivel, se pensarmos como Vattimo. Isso se
afirma na medida em que o cristianismo ¢ a religido do enfraquecimento, da
ruptura e do “subsolo”.*

Pensar em um horizonte pds-metafisico ou pos-Deus faz com que surjam
questoes filosoficas a serem tratadas, a iniciar do prefixo “pos” que merece da
nossa parte uma atengao critica. A concepgao de “p0os” aparece ndo como uma
superacao definitiva, mas como uma chance de transformacgao ou, ainda, como
uma “chance de um novo modo de ser (talvez: finalmente) humanos”.® Eis o
significado da pds-modernidade, da qual inferimos o nosso objetivo neste
artigo: apresentar o modo pelo qual a hermenéutica niilista de Gianni Vattimo
1€ o conceito de Deus do cristianismo na “epocalidade do ser”, isto &,
atualmente, na “pos-modernidade”.

1. Pensiero debole e p6s-modernidade
LS (13 L) r 4
2
A nossa problematica para se pensar o “p6s”, particula que também se

faz como termo precedente do termo modernidade no mundo contemporaneo,
propicia trazer a tona a ideia de que a Pds-modernidade ¢ uma expressao

3 VATTIMO, G., Didlogos com Nietzsche, p. 15.
4 DE LUBAC, H., O drama do humanismo ateu, p. 321.
3 VATTIMO, G., A Sociedade Transparente, p. 17.
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complexa e até mesmo ambigua & medida que se atribui a ela diversos
significados, podendo causar a emergéncia de outros termos, tais como
“modernidade liquida”,® “hipermodernidade”,” “modernidade avancada™ e
“po6s-modernismo”.? O filésofo italiano Gianni Vattimo (1936- ) entende que é
necessario pensar o tempo presente como pos-modernidade, uma vez que,

segundo ele:

O pbés de poés-moderno indica, com efeito, uma despedida da
modernidade que, na medida em que quer fugir das suas logicas de
desenvolvimento, ou seja, sobretudo da ideia da “superag@o” critica em
direcdo a uma nova fundacdo, busca precisamente o que Nietzsche e
Heidegger procuraram em sua peculiar relagdo “critica” com o
pensamento ocidental.'

A superagdo apontada pelo filosofo provém da critica feita pelo eixo
Nietzsche-Heidegger da qual a historia é concebida na modernidade a partir de
uma logica do desenvolvimento progressivo, em que o novo/a novidade é
sempre mais interessante e “moderna” ja que este “se identifica com o valor
através da mediacdo da recuperagdo e da apropriagio do fundamento-
origem”.!" A modernidade trouxe consigo novas possibilidades para pensar o
ser que o encaixavam nos “sistemas do historicismo metafisico”,'? pelo qual
ainda conservavam uma estabilidade ideal que se da na histéria como um
desenvolvimento para algo mais novo e verdadeiro que devera aparecer no fim
com o espirito absoluto. E o caso de Hegel, por exemplo, quando afirma em
Phédnomenologie des Geistes (Fenomenologia do Espirito, 1807/1992) que o
“verdadeiro € o todo. No entanto, o todo ¢ somente a esséncia que se
implementa através de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer
que ¢ essencialmente resultado; que s6 no fim é o que € na verdade”."* Por
compreender que esse movimento linear da historia rumo ao ideal de perfei¢ao
ou conformacdo do individuo ao absoluto, Vattimo pondera:

® BAUMAN, Z., O mal-estar da pés-modernidade.

7LIPOVESTKY, G., Tempo contra tempo, ou a sociedade hipermoderna.
8 GIDDENS, A., As consequéncias da modernidade.

9 EAGLETON, T., The usion of postmodernism.

10 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. VIL.

' VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. VII.

12VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. VIIL

3 HEGEL, G. W. F., Fenomenologia do Espirito, p. 31.
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No entanto, as coisas mudam se, como parece deva-se reconhecer, o pds-
moderno se caracterizar nao apenas como novidade com relacdo ao
moderno, mas também como dissolucdo da categoria do novo, como
experiéncia de “fim da histoéria” mais do que apresentagdo de uma etapa
diferente, mais evoluida ou mais retrégrada, ndo importa, da propria
historia. !4

A afirmacdo de Vattimo sobre a modernidade pode ser compreendida
como a operacao de passagem do pensamento metafisico do transcendente para
uma ontologia que estabelece seu eixo no sujeito dotado de uma razdo
universal, pela qual conhece e experimenta o mundo. De acordo com Lima Vaz,
essa operagdo possibilita que o homem moderno ocupe “o centro da cena da
historia e passa [passe] a ser a matriz das concepgdes contemporaneas do
homem que se formulardo nos séculos XIX e XX”.!° Isso é observado no inicio
da modernidade com o Renascimento ¢ as contribui¢des do filésofo francés
René Descartes (1596-1650), que entendia o ser humano como uma dualidade
entre corpo e mente, qual favorecia a res cogitans (mente) em detrimento da
res extensa (corpo). Aqui, o Cogito ganha um fundamento indubitavel e um
carater metafisico que se desenvolvera por toda a modernidade tendo distintas
nuances, sobretudo com o sujeito de Kant e com o espirito absoluto de Hegel.
Para o Vattimo,

O homem moderno, segundo esta perspectiva, ¢ 0 homem copernicano,
contraposto ao homem ptolomaico: é verdade que este ultimo se punha
ao centro do universo, mas a sua posicdo se sustentava, em ultima
instancia, sobre a autoridade do Criador, enquanto o homem copernicano
¢ rotulado a partir do centro, como escreve Nietzsche em um famoso
fragmento, porém este centro esta vazio, ndo existe autoridade alguma
que seja superior a razdo (cientifica, sobretudo) com a qual o homem, de
maneira autdnoma, tenta fazer do mundo a sua propria casa.'®

Na tentativa de por fim a metafisica, a modernidade transformou a razdo
humana em um fundamento metafisico sobre a qual sustentava todas as suas
premissas, e tentou fazer dela o centro. Se quisermos levar a cabo um
pensamento pds-moderno e enfraquecido, devemos ultrapassar a imposi¢ao do
cogito e a concep¢do de uma razao superior e universal. Essa ultrapassagem ¢é

14 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. IX.
15 LIMA VAZ, H. C., Antropologia Filosofica, p. 79.
16 VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 91.
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um movimento originado desde a tradicdo metafisica e deve eclodir para seu
exterior em um lento processo de enfraquecimento das estruturas. A
ultrapassagem ndo pode, jamais, ser um processo de superacao hegeliana ou de
uma criacdo fantéstica ao lado das grandes correntes metafisicas, se fosse assim,
retornariamos ao mito moderno da superagdo como originalidade do novo,
conforme apresentado por Herrera em Supuestos kenoticos del pensamiento
débil (2007)."7 A referida ultrapassagem deve considerar a despedida da logica
moderna tendo em vista uma nova ontologia, teorizada por Vattimo como uma
ontologia da atualidade que ndo “se ocupa de apropriagdes e reapropriagdes
sucessivas, progressivas e mais aperfeicoadas do fundamento, mas leva a cabo
a negagdo das estruturas estaveis do ser, considera o seu historiciar-se”.!®

Provém dessas raizes o conceito de Vattimo a respeito do pensiero
debole, a nova ontologia que nao se apropria da tradicdo do fundamento, mas
pensa o ser na oOtica heideggeriana do Abgrund (sem fundamento).' O pensiero
debole recebe a heranga moderna como um modo de “vivenciar a verdade, ndo
como o objeto de que nos apropriamos e que transmitimos, mas como horizonte
e pano de fundo no qual, discretamente, nos movemos”.?* Em seu livro Niilismo
e pos-modernidade (2005), Rossano Pecoraro entende o pensiero debole sobre
cinco tragos principais, a saber:

a) A descoberta nietzschiana (e também marxista talvez) do nexo entre
evidéncia metafisica (coatividade do fundamento) e relagdes de dominio,
opressdo e poder, dentro e fora do sujeito, deve ser levada muito a sério; b)
isto ndo quer dizer, porém, que seja necessario, nem sequer util, precipitar-
se em novas odisseias especulativas com a elaboracdo de uma “filosofia da

17O mito da superioridade insiste na “superioridade do moderno pelo novo (justamente agora),
original (apenas aqui), mais avangado (precisamente assim), determinante (imediatamente agora),
vinculado ao culto da objetividade perfeita e ao progresso entendido como desenvolvimento
histérico linear”. Original em espanhol: “superioridad de lo moderno por nuevo (justamente ahora),
original (Gnicamente aqui), mas avanzado (precisamente asi), determinante (inmediatamente ya),
aunado al culto a la objetividad perfecta y al progreso entendido como desarollo historico lineal”
(HERRERA, J. A. R., Supuestos kenoticos del pensamento débil, p. 3).

18 ROTTERDAN, S.; SENRA, F., O cristianismo ndo religioso de Gianni Vattimo, p. 99.

9 Em sua obra Vom Wesen des Grundes (HEIDEGGER, M., Wegmarken, p. 123-176),
Heidegger aborda a questdo do fundamento a partir de seu projeto de “superagdo da metafisica”,
afirmando a passagem de Grund para Abgrund, cuja tradugdo de Vattimo ¢ da passagem de
fundamento, tdo proprio da metafisica, para sem fundamento, que seria propria da hermenéutica
niilista de Vattimo. No entanto, se a tradugdo de Abgrund for considerada com “abismo”, entdo
¢é possivel conceber que a expressdo heideggeriana se referia a abertura do aberto mais fundo, o
que justificaria 0 movimento da propria ontologia hermenéutica heideggeriana.

20 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. XX.
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emancipacao que opere através do desmascaramento e da desmitificacdo”;
¢) ao contrario, o carater decisivo da descoberta, da tomada de consciéncia,
reside justamente na sua capacidade de levar a um mundo novo, e mais
amigavel, porque menos metafisicamente angustiado, de olhar o mundo
das aparéncias, dos procedimentos discursivos e das formas simbolicas,
que ¢ visto, agora, como o “lugar de uma possivel experiéncia do ser”; d)
um acontecer, uma experiéncia do ser, porém, ndo no sentido de uma
“glorificacdo dos simulacros” (Deleuze) que acabaria por lhes doar o
mesmo valor e a mesma forga do onfos on metafisico, mas no de uma
“diregdo do pensamento capaz de articular (portanto de raciocinar), na
meia-luz (segundo um dos verossimeis sentidos de Lichtung de
Heidegger); e ¢) a problematica identificagdo de ser e linguagem, que a
ontologia fraca e a hermenéutica retomam da reflexdo heideggeriana, nao
¢ uma maneira de retornar ao ser original, verdadeiro, que a metafisica tem
esquecido ao longo da sua histéria e nos seus €xitos tecnologicos e
cientificos. Nao; a identificagdo, melhor, a conexdo cada vez mais estreita
entre ser e linguagem ¢ apenas um meio, um caminho “para reencontrar
novamente o ser como rastro, lembranga, um ser consumido e enfraquecido

(e s6 por isso digno de atengdo)”.!

As ponderagdes feitas por Pecoraro deixam clara a perspectiva
vattimiana para uma filosofia contemporidnea que tende a superacdo da
metafisica para afirmar o carater violento da metafisica objetivista.?? Essa
superacao nao deve ser entendida nos caracteres modernos como se fosse uma
“nova odisseia especulativa”, mas deve ser tomada como meio para o caminho
do ser, assumindo a dinamicidade da linguagem como forma de dizer e redizer
o ser. Se fosse o contrario, retornariamos aquilo que estamos tentando superar:
a propria metafisica e sua violéncia.

Na perspectiva de sustentar suas premissas filosoficas, Vattimo se
estabelece sobre dois autores ja pré-anunciados: Nietzsche e Heidegger. Para
Nietzsche, a superacdo da metafisica concentra-se no abandono de todas as
pretensdes de verdade que sejam eternas, essa concepgdo abre espago para o
niilismo que vai ser definido pelo filosofo de duas formas:? niilismo ativo e
niilismo reativo. O primeiro fundamenta-se na forma positiva do niilismo pelo
qual o mesmo abre a possibilidade de considerar as estruturas do mundo nao
determinadas, mas passiveis de interpretacdo dentro de um eterno retorno, uma

2 PECORARO, R., Niilismo e Pés-modernidade, p. 37.
2 VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 37-40.
23 TEIXEIRA, E., P6s-modernidade € niilismo — um didlogo com Gianni Vattimo, p. 210.
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vez que “ndo existem fatos, apenas interpretagdes™* que transmutam valores.

A segunda perspectiva do niilismo, reativa, refere-se ao fato de que o niilismo
pode comportar-se de modo contrario ao processo do cristianismo, ao passo que
nega uma natureza metafisica e propde uma outra inteiramente nova com
estruturas objetivamente dadas. Claramente, Nietzsche assume o niilismo ativo
como ponto de partida de sua filosofia. O niilismo aqui “poderia ser definido
como o problema da presenca do nada ou, ainda, o triunfo do nada na nossa
experiéncia. Aqui se coloca a auséncia de fundamento ¢ a falta de certezas,
valores e verdades estaveis”.>* E sobre esses passos que Nietzsche pode afirmar
a senten¢a da “morte de Deus”.

Heidegger, por outro lado, embora influenciado pela filosofia
nietzscheana, entende a histéria da metafisica como “esquecimento do ser”, isto
¢, a compreensdo de que a metafisica se esqueceu — “ndo dissolveu[-se] nem
desapareceu[-se]*® — do problema do ser e se empenhou por privilegiar o ente,
principalmente o ente supremo, abrindo a possibilidade de uma ontologia a
partir do “sendo”. Resulta, entdo, um projeto de ontologia hermenéutica, em
que se busca restabelecer a problematica do ser na filosofia contemporanea de
modo aberto, pois o compreende na relacdo com o Dasein que esta jogado as
vivéncias pelas quais ele apreende e compreende o mundo e a si mesmo na
logica da Geworfenheit heideggeriana. Dessa forma, a “apari¢do” do ser se da
na “Ereignis — traduzida por acontecimento-apropriagdo ou como evento —
em que o ser se da a0 homem na forma de destino — Geschick — e transmissao
— Uberlieferung — evidenciando, desse modo, um carater epocal do ser”.?’

Nietzsche e Heidegger compreendem a necessidade da filosofia em
superar a metafisica sem a concepgdo moderna e antropocéntrica. Vattimo os
interpreta como autores que se coincidem na tarefa filosoéfica ao relacionar a
“morte de Deus” e a “eventualidade do ser” como modos de compreender o
processo do “pensamento ultrametafisico”. No entanto, enquanto para
Nietzsche ha uma desvalorizagdo dos valores, para Heidegger ha uma redugéo
do ser ao valor. Tem-se, portanto, a necessidade de compreender esse valor
como valor de troca; assim, os valores que devem ser destituidos em Nietzsche
sdo os valores supremos que assumem 0 seu maximo grau em Deus. Desse
modo, “somente onde ndo ha instancia terminal e ‘interruptiva’, bloqueadora,
do valor supremo-Deus, os valores podem manifestar-se em sua verdadeira

24 NIETZSCHE apud VATTIMO, G., A Idade da Interpretagdo, p. 61.

25 TEIXEIRA, E., P6s-modernidade € niilismo — um didlogo com Gianni Vattimo, p. 211.

26 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. 4.

27 GONCALVES, P. S. L., A evocagdo do pensiero debole na Teologia da Libertagdo, p. 248.
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natureza, que ¢ a convertibilidade, e a transformabilidade/ processualidade
indefinida”.?® Portanto, mesmo em Nietzsche, pode-se dizer que os valores
existem segundo a légica vattimiana, mas podem ser trocados indefiniveis
vezes dentro de um eixo niilista, que é a “consumacao do valor de uso no valor
de troca”. O niilismo ¢ a dissolugdo completa do ser no “dis-correr do valor,
nas transformagdes indefinidas da equivaléncia universal”.?

Eis o pensamento nevralgico que culminara na superagdo da metafisica
e aqui cabe a delimitagdo do conceito de superagdo: para Vattimo, houve a
pretensdo de se superar a metafisica com a ciéncia moderna e a posteridade da
filosofia nietzscheana. No entanto, segundo a perspectiva heideggeriana, essa
superacio que seria uma Uberwindung (aquisicio da veracidade e descarte do
falso) foi, na realidade, uma Verwindung, algo que, em suas proprias palavras,
¢ como “uma longa convalescenga que tem de tornar a enfrentar o vestigio
indelével de sua doenga™ ou, ainda, aquela que estabelece uma relagdo “de
aceitagdo, de continuagio, de (dis-)tor¢do” com a metafisica.’! Desse modo, o
problema da metafisica ndo foi algo superado por inteiro, mas ¢ algo que
permanece e retorna nas discussdes filosoficas de nosso tempo. Vattimo
equivale a “presencga convalescente” da metafisica no pensamento hodierno ao
retorno da religido na contemporaneidade, entendendo que o discurso da “morte
de Deus” ndo encerra nem a possibilidade nem a legitimidade da religido, mas
“assinala e abre um percurso marcado por uma nova e renovada vitalidade da
experiéncia religiosa dentro da pdés-modernidade”,* com todo seu carater
paradoxal, em que se tem simultaneamente a emergéncia da Ge-Stell e da
fabula, do clamor pela identidade singular e do pluralismo, da secularizacao do
sacro e retorno ao religioso.

2. Deus na Idade do Espirito

O pluralismo tardo-moderno permitiu as inumeras compreensdes
religiosas, fazendo-se necessario um pensamento enfraquecido que considera o
ser fora das estruturas objetivistas. Influenciado pelo pensamento hermenéutico
de Luigi Pareyson (1918-91) e Hans-Georg Gadamer (1900-2002), tendo sido
esses seus professores, sem perder as esteiras de Nietzsche e Heidegger, Vattimo

28 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. 6.

2 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. 6.

30 VATTIMO, G., O vestigio do vestigio, p. 91.

3L VATTIMO, G., Para Além Da Interpretagdo, p. 81.

32 PECORARO, R., Niilismo ¢ Pés-modernidade, p. 123.
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inicia na hermenéutica a tendéncia niilista e passa a pensar o problema do ser € o
problema de Deus dentro do eixo da hermenéutica niilista, que é também uma
ontologia enfraquecida, que “nada mais ¢ que interpretacdo da nossa condicao
ou situacdo, ja que o ser ndo ¢ nada fora do seu ‘evento’, que acontece no seu e
nosso historicizar-se”.>* Em sua obra Dopo la cristianita (Depois da Cristandade,
2002/2004), o filésofo de Turim estabelece uma relagio com o monge
cisterciense medieval, Gioacchino de Fiore (1135-1202) — que postulou em seus
escritos o advento da Idade do Espirito Santo, permitindo que ocorra um
“momento de ruptura™* na historia da religidio a partir de seu pensamento — € sua
ontologia hermenéutica. No entanto, para nos situarmos na compreensdo de
Fiore, temos: a humanidade transcorreu o tempo do Pai, marcado pelo temor,
posteriormente o do Filho, marcado pela fé, € o que se aproximava, em sua visao
profética, era o tempo do Espirito, que serd marcado pela caritas. Essa
compreensao trinitaria, Fiore especifica da seguinte forma:

“Trés sdo os estados do mundo que os simbolos dos textos sagrados nos
prospectam. O primeiro € aquele em que viviamos sob a lei; o segundo
aquele em que vivemos sob a graca; o terceiro, cujo advento esta
proximo, aquele no qual viveremos em um estado de graga mais perfeito.
O primeiro transcorreu na escraviddo, o segundo ¢ caracterizado por uma
serviddo filial, o terceiro acontecera sob a insignia da liberdade. O
primeiro é marcado pelo temor, o segundo pela fé, o terceiro pela
caridade. O primeiro periodo é aquele dos escravos, o segundo o dos
filhos, o terceiro o dos amigos. [...] O primeiro estado pertence ao Pai,
que ¢ autor de todas as coisas; o segundo ao Filho, que se dignou
compartilhar a nossa lama; o terceiro ao Espirito Santo, sobre o qual diz
o Apostolo: ‘Onde estiver o Espirito do Senhor, ai estd a liberdade’”
(Conc. f. 12 b-¢c). E ainda “Assim como o texto do Antigo Testamento,
por uma certa atribui¢do simbolica, parece pertencer ao Pai, e o texto do
Novo Testamento ao Filho, a inteligéncia espiritual, que brota tanto de
um quanto de outro, pertence ao Espirito Santo (Exp. f. 5 b-c).>*

A referéncia que faz Vattimo desse texto corresponde a sua compreensao
acerca do periodo pés-moderno, concebido como periodo aberto pela proposta
heideggeriana de evidenciar a manifestacdo do ser como algo que se dd,
contrariando a tradicional compreensdo de que o ser ¢, como ja lembrado
acima. O dar-se do ser o coloca em uma posicdo de Ereignis, isto é, do ser como

3 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. VIIL.
3+ HOCK, K., Introdugdo a ciéncia da religido, p. 58.
35 GIOACCHINO DE FIORE apud VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 43.
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evento/acontecimento-apropriativo em um modo em que ele se historiciza. O
periodo da metafisica, marcado pela linguagem simbolica do antigo e do novo
testamento e suas correspondéncias as pessoas trinitarias do Pai e do Filho,
revela a permanéncia e a constitui¢do do homem medieval e moderno dentro
de uma cosmovisdo dogmatica e peremptoria. Inspirado pelas proposigoes de
Fiore, Vattimo entende que esse modelo de pensamento e de organizacao esta
superado com o advento de uma filosofia ndo metafisica. De modo anélogo, ele
relaciona a abertura desse modelo de pensamento com a chegada da Idade do
Espirito Santo, que ndo mais se prende a letra do texto e as metanarrativas, mas
¢ marcada pela “inteligéncia espiritual” capaz de interpretar as “hierofanias™®
nas quais dd-se o ser e possibilita a abertura para um cristianismo nao religioso.
De origem catoélica, Vattimo cresceu dentro da religido de modo ativo na
pastoral juvenil de seu tempo, tendo sido leitor assiduo do “humanismo
integral” de Jacques Maritain (1936). Motivado por seu percurso vital, Vattimo
ingressou na Faculdade de Filosofia na Universidade de Turim, identificou-se
com Nietzsche e Heidegger e passou a elaborar uma filosofia de critica aos
pressupostos metafisicos objetivistas da religido. Assim sendo, visualizou no
cristianismo catolico institucional posturas arbitrarias, dogmaticas em relagio
as questdes sociais, de bioética e sexualidade,’” passando a criticar a religido
catolica enquanto detentora da verdade devido aos seus pressupostos
demasiadamente metafisicos de cunho objetivista e autoritario. Em seu livro
Credere di credere, publicado em 1996 na Italia,*® Vattimo assume essas causas
como as que o fizeram abandonar o seio da Igreja Catolica. No entanto, apos a
experiéncia de luto que sofreu com a morte de pessoas proximas, ele escreve:

Como o religioso “retorna” — se € que retorna, como me parece — na
minha-nossa experiéncia atual? No que diz respeito a mim pessoalmente,
nao tenho vergonha de dizer que tem a ver com a experiéncia da morte —
de pessoas queridas, com as quais imaginei percorrer um trecho de
estrada bem mais longo; em alguns anos, de pessoas que sempre imaginei
presentes ao meu lado quando chegar a minha hora de partir e que, alias,

36 Destacamos o termo hierofanias com aspas, pois no queremos que o leitor o interprete como

a manifestacdo do sagrado segundo a perspectiva de Otto ou de Eliade. O que se pretende, neste
momento como compreensao prévia, ¢ a nogdo de que a interpretagdo do dar-se do ser, operagdo
que aqui chamamos de hierofania, parte primeiramente do sujeito que experiencia a faticidade
(HEIDEGGER, M., Ontologia (Hermenéutica da faticidade)), algo que Vattimo entendera como
uma experiéncia estética.

37 VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 87.

38 A edigdo que usamos € de tradugdo de Klaus Briischke para o Brasil, sendo editado € impresso
pela Editora Vozes em 2018. VATTIMO, G., Crer que se cré.
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me pareciam amaveis inclusive por sua virtude (afetuosa ironia para com
o mundo, aceitacdo do limite de todo ser vivo...) de tornar a prépria morte
aceitavel e vivivel (como num verso de Hoderlin: “heilend, begeisternd
wie du” — sarando, inspirando, como tu).>’

A afirmacdo de Vattimo nos remete a experiéncia da vida como algo
unico e imediato, como acontecimento-apropriativo (Ereignis) onde se situa a
esfera religiosa, como experiéncia que imprime a marca propria do sujeito que
vivencia 0 “evento” e exprime a si mesmo na interpretacdo.*’ Partindo de
Heidegger, também Vattimo compreende que o esquecimento do ser, embora
tenha encaminhado o homem para a Ge-Stell (técnica), abriu a possibilidade de
a filosofia direcionar a compreensdo do ser para uma abertura, em que o
respectivo horizonte ndo estd encerrado, mas continua dindmico e passivel de
interpretacdes mediante os multiplos acessos possiveis a ele de acordo com a
experiéncia de cada Dasein. Diante disso, ndo seria também a experiéncia de
Deus uma experiéncia nessa abertura? Experi€ncia que ndo se encerra na
institui¢do, mas se coloca como principio de um cristianismo nao religioso,
propiciando que se pense como se dando ou como envio relacional com quem
faz a experiéncia religiosa.*!

Devido ao enfraquecimento das estruturas ndo se compreende mais o
sagrado como algo peremptorio que se manifesta em hierofanias, mas como
aquele que se revela na historia mesma do sujeito pela sua simples condi¢do de
estar-no-mundo. Aqui, vale considerar que Vattimo propde ultrapassarmos o
problema da divisdo entre a histoéria sagrada e a historia profana,
profundamente estudada por cientistas da religido como, por exemplo, Mircea
Eliade (1907-1986). Para ele, a historia profana e sacra ndo parecem ser coisas
separaveis e estdo unidas em uma unica historia.*

O dar-se do ser na filosofia vattimiana ocasionou a sua compreensao de
epocalidade do ser, condigdo na qual se da sua Aistoricidade e permite emergir
o carater hermenéutico da pds-modernidade. O ser em sua epocalidade ¢
demitificado de qualquer pretensao objetiva de verdade e de toda estrutura forte
de pensamento — para realgarmos o paralelismo com a filosofia de Vattimo
sobre o pensiero debole —, propiciando espaco a onfologia hermenéutica niilista
que opera no pensamento enfraquecido sem a pretensdo de instituir verdade ou

3 VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 9-10.

40 VATTIMO, G., A Tentagdo do Realismo, p. 24.
4 VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 58.
2 VATTIMO, G., O Fim da Modernidade, p. 61.
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verdades, mas sim a de compreender que a manifestagdo da verdade ¢ uma
valoracdo dialogica que prevé, sobretudo, alteridade.

3. O Deus ornamento

A epocalidade do ser é também marcada na filosofia de Vattimo pela sua
interpretacdo da encarnagdo de Jesus Cristo. Influenciado por René Girard,*
ele compreende que o enfraquecimento das estruturas fortes “nao € outra coisa
sendo a transcri¢do da doutrina cristd da encarnac¢do do filho de Deus”.** A
encarnagio € dita no texto paulino®® como a kenosis de Deus, em que o Deus
que se rebaixa a condicdo humana, saindo de sua posi¢do transcendente e
passando para uma posicdo imanente, que ¢ marcada pela historiza¢do ou
epocalidade. O filésofo identifica essa tramnscrigdo como secularizagdo,
assumindo uma nova compreensio da palavra, vendo-a ndo como contraria ao
cristianismo, mas como outra face de sua identidade.*¢

A secularizag¢do iniciada como processo do cristianismo se assemelha
com as filosofias de Nietzsche e Heidegger a respeito do diferimento da
metafisica e se identifica como cume da evolugdo da religido cristd frente a
modernidade. Isso se da porque o antincio primordial do cristianismo revela um
Deus que ndo estd preocupado em se localizar em uma realidade metafisica
“forte”, pelo contrario, ¢ um Deus que se faz “fraco” e que vive na histéria dos
homens. Como marca do processo de secularizagdo esta a caritas,*’ seu limite
primordial,*® pois a caritas é apelo pratico e ndo uma condigdo dada metafisica
ou dogmaticamente.* A caritas, assim, é o modo pelo qual se faz possivel uma
relacdo de dialogo entre as diferentes culturas e religides, uma vez que ela torna

$ VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 26.

4“4 VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 27.

4 “Dedicai-vos mutuamente a estima que se deve em Cristo Jesus. Sendo ele de condigdo divina,
ndo se prevaleceu de sua igualdade com Deus, mas aniquilou-se a si mesmo, assumindo a
condigdo de escravo e assemelhando-se aos homens. E, sendo exteriormente reconhecido como
homem, humilhou-se ainda mais, tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz” (F12,5-8).
4 GONCALVES, P. S. L., A evocagio do pensiero debole na Teologia da Libertagdo, p. 252.
47O termo latino caritas assume na lingua portuguesa uma compreenséo diferente da qual se
pretende com a afirmacdo de Vattimo. Imprimimos no termo caridade uma relagdo de modo
filantropico. No entanto, Vattimo dialoga com a tradi¢do filosofica e com a lingua latina
entendendo o étimo como expressdo de amor dgape. Pode se dizer que caritas no latim
corresponde ao dgape no grego, que ¢ identificado como o amor divino de sublime entrega tal
como entendia Agostinho.

“ VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 61-65.

¥ VATTIMO, G., A Idade da Interpretagdo, p. 71.
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expresso o limite entre as diferentes perspectivas de visao de mundo, de
Weltanschauugen >

A Idade do Espirito ¢ herdeira da tradi¢do que a fez emergir como uma
ontologia hermenéutica niilista, que resulta no pensamento vattimiano da
secularizagcdo como interpretagdo da propria mensagem cristd que carrega no
seu bojo a caritas como expoente da revelacdo. Assim, a caritas ¢ a marca da
propria Idade do Espirito, época na qual a inteligéncia espiritual desponta como
intérprete do ser que ecoa na historia, tornando capaz de esta ser lida como
historia da salvagdo, que € a historia da interpreta¢do e nao o contrario. Essas
consideragdes nos apontam para um cristianismo diluido de todo dogmatismo,
tornado mais “amigavel” como o proprio Jesus chamou seus seguidores, de
amigos.’! Ha que se fazer uma reinterpretagdo da fé no cristianismo diante dos
“sinais dos tempos”,*? visando extinguir qualquer autoridade que se diga forte
nos tempos atuais. Para Vattimo, a Igreja Catodlica ¢ a principal vitima, pois a
afirmacdo de verdades dogmaticas e morais sustentadas pelo Deus
ontoteoldgico ndo sdo mais crediveis. Ha de se ter um cristianismo nao religioso
e secularizado, com uma nova concepg¢ao de Deus. Vattimo assume a esteira da
estética e propde um Deus Ornamento, no qual ha uma religido transfigurada e
perpassada pela inteligéncia espiritual da escritura que busca, através da
caritas, implantar um processo de tolerancia propiciando a pluralidade das
Weltanschauugen.

A estetizagdo de Deus aqui deve trazer uma nova escatologia, ndo mais
marcada pela passagem do homem ou sua alma ao purgatorio constituido
de castigos duros ou ao inferno de condenagdo eterna e de castigos
horriveis e permanentes, mas de “fruigdo perfeita dos significados e das
formas espirituais que a historia da humanidade produziu e que

constituem o reino da imortalidade”.>

Vejamos que € a histéria da humanidade, que é, por conseguinte, a
historia da salvacdo, quem produz as significacdes e as formas espirituais da
vida eterna e dela nés somos herdeiros, pois estamos ligados a sua tradigao.

30 GADAMER, H.-G., Problemas epistemologicos das ciéncias humanas, p. 17.

31 Vattimo em diversos textos faz referéncia a passagem do Evangelho de Jodo 15,15 na qual se
1€: “ja ndo vos chamo servos, mas amigos”.

2 Vattimo se apropria da categoria “sinais dos tempos”, desenvolvida por alguns tedlogos do
século XX e aproveitada no Concilio Vaticano II. Essa categoria designa os sinais historicos da
presenca de Deus revelada aos seres humanos, respeitando a respectiva liberdade e a condicéo de
sujeitos de ambos os que estdo envolvidos nesse encontro que a teologia denomina de revelagao.
33 GONCALVES, P. S. L., A evocagdo do pensiero debole na Teologia da Libertagdo, p. 255.
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Essa concepcao de um cristianismo transfigurado € o cristianismo ndo religioso
de Vattimo que continuara guiando a historia do Ocidente e imortalizando-a. A
inteligéncia espiritual que advém dessa nova forma de fé e marco central da
Idade do Espirito se volta para novas propostas politicas e éticas que envolvem
um agir comunitario e superam o fundamentalismo e o relativismo religiosos,
superando, com isso, as formas de violéncia que a imagem do sagrado inimeras
vezes suscita.

O apelo de Vattimo ¢ o apelo de um espirito pés-moderno que entende a
religido em seu retorno, ndo com estruturas solidas, mas sim com uma nova
perspectiva de se dar nas relagdes humanas. O aspecto religioso da pos-
modernidade ¢é algo central, uma vez que a modernidade ndo o tenha superado
e, dessa forma, nés o carregamos como vestigio do vestigio, como
convalescenga, como Verwindung.>* As afirmagdes do filosofo turinense
compreende uma perspectiva proxima da teologia de Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945), que entende que a experiéncia com Deus ndo se faz de modo
“religioso”, pelo ente metafisico, mas de modo dialogico com o outro, de uma
forma embasada na ética cristd. A transcendéncia aqui € um “existir para o
outro”, que tem sua participagdo em Jesus por meio da fé.>° Vattimo pensa “na
ideia de um cristianismo adulto em Dietrich Bonhoeffer, que, segundo ele
[Bonhoeffer| deveria dirigir-se a Deus ndo mais como ao supremo deus ex
machina que resolve todos os problemas e conflitos [...], mas em luta, junto
com o homem, pelo triunfo do bem” >

Na conceituagdo de um Deus ornamento, a experiéncia religiosa ¢
concebida sob o ponto de vista “estético”, compreendido como “um estado de
realidade no qual ela ndo mais se distingue nitidamente da fantasia: o que
também chamamos de ‘poético”.”” O que se propde pensar € que 0 poético,
enquanto aquilo que salva — para remetermos ao Hoderlin comentado pelo
Heidegger (2004): “cheio de méritos, e ainda assim poeticamente, habita o
homem sobre esta terra™® —, faz parte da vida humana na mesma dimensio de
sentido. O estético € a dissolucdo do sagrado e do profano, do transcendente e
do imanente, da fantasia e do real.

A experiéncia religiosa que enxerga na realidade as motivacdes e os frutos
da espiritualidade esta a caminho de uma “espiritualidade estética”, capaz de

54 DERRIDA, J.; VATTIMO, G., A Religido, p. 91.
3 PAULY, W., Teologias do século XX, p. 233-236.
36 VATTIMO, G., Crer que se cré, p. 68.

ST VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 70.

¥ VATTIMO, G., Depois da Cristandade, p. 70.
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superar fundamentalismos e concepgdes de verdades definidas em suas
expressoes, e de apontar uma perspectiva pos-moderna que evita reducionismos.
Nesse sentido, o fildsofo italiano propde uma interpretagdo “espiritual” da biblia
e do mundo que se permite operar por meio do pensamento enfraquecido,
abrindo-se para uma hermenéutica que leve em conta o pluralismo cultural e ndo
sobreponha nenhuma visdo de mundo a outra. Vence-se, com isso, a violéncia
originaria de pensamentos metafisicos e desconstroem-se as interpretacdes
biblicas que legitimem o autoritarismo, o dogmatismo e moralismo denotativos
de violéncia nas relagdes humanas e sociais. Diante de uma interpretagdo
espiritual que leva em conta o principio da carifas, aceita-se o outro sem
normatizar suas decisoes, pois leva-se ao extremo o apelo prdatico da caritas. Nas
palavras de Vattimo: “Deus ¢ a desordem do mundo, é aquele que nos chama a
ndo considerar como definitivo nada disto que ja esta aqui. Deus ¢ projeto, € nds

o encontramos, quando temos forga para projetar”.>’

Conclusao

Objetivamos neste artigo apresentar o modo como Deus em perspectiva
cristd é pensado na pés-modernidade a luz da hermenéutica niilista de Gianni
Vattimo. Justifica-se esse objetivo o fato de o filésofo italiano propiciar pensar
Deus na pdés-modernidade a partir da sentenca nietzscheniana da “morte de
Deus” e do projeto heideggeriano de “superacdo da metafisica”, trazendo a tona
uma concep¢do de um Deus cristdo que emerge da experiéncia historica da
presenca caritativa ou amorosa de Deus na historia humana. Para atingir esse
objetivo, apresentamos os conceitos de pensiero debole ¢ pos-modernidade,
formulados por Vattimo, expomos a “Idade do Espirito” como uma idade da
liberdade, em que o cristianismo se liberta das amarras arbitrarias, dogmatistas
e moralistas para ser um cristianismo concentrado na caritas, movimentando-
se em torno dela, para em seguida descrever analiticamente o “Deus
ornamento”, de vertente estética e teor poético, que busca explicitar a sua
elevagdo desde a elevacao do humanum.

Gianni Vattimo levou a cabo a unidade da sentenca da “morte de Deus”
e do projeto da “superagdo da metafisica”, formulando a sua hermenéutica
niilista para romper com formas autoritarias de religido e sociedade, e para
apresentar um caminho para o desenvolvimento da liberdade humana. Para isso,
aproveitou-se de sua formagao crista e filosofica e elaborou o seu “cristianismo
nao religioso” para trazer a tona um cristianismo que se torna um status

¥ VATTIMO, G., Deus € projeto € nds o encontramos quando temos forga para projetar, p. 11.
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spiritualis na forma de conviver de toda a humanidade. Desse modo, Deus nao
¢ uma figura violenta emergente de uma metafisica objetivista que incide na
vida humana em forma de autoritarismos religiosos e sociais, de dogmatismos
e moralismos que impedem o exercicio da liberdade humana. Trata-se de um
Deus que ndo se reduz a proposigdes conceituais, que nao impde medo ao ser
humano, mas que interpela o ser humano ao didlogo, estimula a pratica
ecuménica, o didlogo inter-religioso, o comunitarismo, o respeito, o
acolhimento & “outrididade” diferente, possibilitando a convivéncia fraterna
entre os seres humanos.

Um Deus pensado na perspectiva de um cristianismo nao religioso,
conforme a formulag@o vattimiana, provém depois do “Deus da metafisica
objetivista”, pois é amigo dos seres humanos. Trata-se de um “Deus
ornamento”, porque sua Beleza conduz a realizagdo da beleza humana, sempre
elevada pela poesia e por uma estética que aponta a gloria divina desde a gléria
dos seres humanos, concebidos na plenitude da vida, marcada pela fraternidade,
justica e paz.
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