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A interpretacdo teologica da historia em Santo
Agostinho: uma leitura da obra A Cidade de Deus

Theological interpretation of Saint Augustine history:
a reading of the work The City of God

Jefferson Ant6nio da Silva Monsani

Resumo

Este artigo apresenta a interpretacdo teoldgica da historia realizada por Santo
Agostinho, explicando, a partir do texto da obra A Cidade de Deus, a presenca divina
na histéria humana e fazendo emergir, do interior da prdpria historia secular, uma outra
que é compreensivel a partir da fé. Ora, em que implica a inser¢do da nocéo linear e
cristd de tempo na cultura humana, com suas ideias de Criacdo, Queda, Redenc¢éo e
Parusia? Por que a ruina de Roma se revestiu de uma importancia impar para 0 mundo
de entdo, especialmente para o pensamento do bispo de Hipona? A alegoria mistica
das Cidades de Deus e terrena permeia esta meditacdo, cuja abrangéncia atinge desde
os inicios da humanidade até o fim dos tempos. As relagdes entre Igreja e Estado e de
ambos com as Cidades, bem como o anseio humano por uma felicidade perene sdo
temas, também, abordados. De fato, 0 pensamento agostiniano sobre a histéria insere
no pensamento humano a ideia do fluir histérico como algo que somente possui sentido
quando percebido como histéria da Salvagdo, marcada pela providéncia de Deus e pelo
drama dos amores que configuram, também, o seu horizonte.
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Abstract

This article presents the theological interpretation of the history carried out by Saint
Augustine, explaining, by starting with the text City of God, the divine presence in the
human history and making it emerge from within its own secular history another one
that is comprehensible from faith. Now, what involves the insertion of the linear and
Christian of that time in the human culture, with ideas of Creation, Fall, Redemption
and Parusia? Why the ruin of Rome assumed a unique importance for that time in the
world, especially for the thought of the Bishop of Hipona? The mystical allegory of
City of God and terrestrial permeates this meditation, whose range reaches from the
beginning of humanity to the end of days. The relation between Church and State and
of both with the Cities as well as the eagerness for perennial happiness are also, topics
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dealt with. In fact the Augustinian thought about history inserts in human thought the
idea of the historical flow like something that only have sense when perceived like the
history of Salvation, demarcated by the the Divine Providence and the drama of love
that configures, also, its horizon.

Keywords: Saint Augustin. History. Salvation. City of God. Earthly City.

Introducdo

“A cada passo, o historiador do pensamento medieval reencontra Santo
Agostinho, igualmente como a Aristételes; toda doutrina medieval invoca-lhes a
autoridade para se estabelecer ou para se confirmar”.! De fato, a tradigéo filosdfica e
teoldgica pos-agostiniana ndo permite que tais palavras de Etienne Gilson designem um
exagero retorico ou um desvio histérico. O bispo de Hipona, indubitavelmente, legou
ao mundo um dos sistemas mais impressionantes e profundos do pensamento ocidental,
fecundado pela profundidade da investigacdo helénica, alicercado na autoridade das
Escrituras, permeado pela inquietude do desejo de encontrar a Verdade.

Fiel ao programa que, apds converter-se, impds a si mesmo — Deum et animam
scire cupio? — engendrou um poderoso sistema filosofico-teoldgico, alicercado na agéo
do reclinar-se sobre si, descobrindo, na prépria interioridade, a morada de Deus e da
Verdade que tanto almejou. Tal realidade, com efeito, ilumina toda a meditacéo
agostiniana.

Este artigo pretende analisar como a realidade da interpretagdo da historia se
apresenta na reflexdo do Hiponense, uma meditacao de natureza teoldgica, uma vez que
fora cunhada a luz da Revelagdo, ndo, somente, da razdo. E, pois, uma analise chamada
meta-histdrica, posto que, ultrapassando o nivel puramente empirico, almeja encontrar,
a partir da fé, uma explicacdo Gltima da realidade historica.

Tal reflexdo é realizada a partir do conceito de hermenéutica. Conforme explica
o proprio bispo de Hipona, o termo grego hermeneia significa interpretacdo:® na
verdade, os fatos, em si, ndo resguardam nenhum significado concreto e determinado,
dependendo de um sujeito que os interprete por meio de critérios pessoais e, também,
mediante os critérios estaveis e gerais da propria hermenéutica, o que ndo permite
transformar a histéria em um mero subjetivismo. O que Santo Agostinho realiza é, de
fato, um exame de interpretacdo, mediante o qual imprime no fluir dos acontecimentos
um caréter teoldgico. E, pois, assentada em Deus e no homem criado a sua imagem que
se eleva o edificio da perspectiva agostiniana da historia, chamada por Loéwith de
“interpretagdo historico-dogmatica do Cristianismo”.*

De fato, a reflexéo agostiniana sobre a historia expressa a ideia do fluir historico
como algo que somente haure sentido quando percebido como histéria da salvacéo,

1 GILSON, E., Introdugéo ao estudo de Santo Agostinho, p. 11.
2 AGOSTINHO., Soliléquios 1, 2.

8 AGOSTINHO. A Cidade de Deus 7, 14.

4 LOWITH, K., O sentido da Histdria, p. 167.
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marcada pelo designio de Deus e pelo drama dos amores que, em combate no interior
do homem, podem configurar, também, o seu horizonte.

1. Nogdes ciclica e linear do tempo

Para que se compreenda a novidade profunda em relacdo a interpretacao da
histdria trazida a luz pelo cristianismo, é preciso confrontar as nogGes ciclica e linear
do tempo. Fora da Revelacao judaico-cristd, o curso do tempo era interpretado de modo
circular, de maneira que as idades histéricas sucediam-se, uma ap0s a outra, a guisa de
um circulo. Pode-se, pois, fundamentar tal concepgao na auséncia da nocéo de Criagao
e de tudo o que dela advém: se 0 mundo ndo fora criado, ndo teve principio, entéo
sempre existiu, de modo que tempo e mundo, aqui, sdo eternos. O tempo, em seu eterno
retorno, ndo admite progresso e tampouco desenvolvimento, engendrando uma visdo
pessimista da vida e negando ao homem a possibilidade de mudar o curso da historia.

Pode-se dizer que a concepcdo de tempo na tradicdo judaica diferencia-se das
categorias ocidentais modernas por seu carater predominantemente qualitativo e concreto,
em que o tempo ndo é mera abstracdo cronoldgica, mas uma realidade indissociavel do
acontecimento que o preenche, caracterizando-se por uma “unidade tempo-evento” e por
uma “imprecisa determinagio temporal”®, pelo fato de que n&o existem termos especiais
para as dimensfes passado, presente e futuro e os verbos hebraicos expressarem,
especialmente, a qualidade da a¢8o e ndo, somente, a dimenséo temporal.

Essa visdo de tempo, embora contemple ritmos ciclicos ligados ao culto e as
festas (Ex 13,3-10; Sl 118,24), projeta-se de forma linear através das manifestagOes
salvificas de Deus, de modo que a propria histéria em Israel é compreendida como o
lugar da relagdo dindmica entre o agir divino e a resposta humana, estruturada sob a
polaridade promessa-cumprimento e permanentemente aberta a um futuro que se dirige
para uma meta. De fato, “a orientagdo para o futuro, por conseguinte, pertence a
estrutura fundamental da fé israelita”. ©

A luz do que fora exposto, pode-se afirmar que, por um lado, “se o tempo do
mundo € ciclico, ndo h& progresso real e auténtico futuro, sendo somente repeticdo dele
mesmo e retorno do passado”.” Por outro lado, a luz da Revelagéo judaico-cristd, pode-
se dizer que “a doutrina pagi de ciclos fiteis paralisa a esperanca e o proprio amor”.8
Para o bispo de Hipona, a felicidade e a salvacdo do ser humano tornam-se impossiveis
em uma realidade atrelada a um ciclo de eterno retorno:

Alguns filésofos deste mundo [...] pensaram em admitir circuitos de tempos, em que na
natureza se renovariam e repetiriam sempre as mesmas coisas e, assim, conforme
afirmam, se formaria a textura intima das evolu¢des dos séculos que vém e passam. [...]

° LIMA, M., Escatologia profética, p. 56.

® LIMA, M., Escatologia profética, p. 58. Nesse contexto, ¢ importante a nogao de escatologia, interpretada
ndo como uma fuga da histéria ou o fim absoluto do tempo e do cosmos, mas como a sua plenificacéo e
radicalizacéo. O futuro escatolégico representa a manifestacdo definitiva e plena de Deus, podendo significar
béncdo ou juizo radical dependendo da fidelidade do povo a alianca.

" PEGUEROLES, J., El pensamiento filos6fico de San Augustin, p. 103.

8 LOWITH, K., O sentido da Historia, p. 164.
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Como ha de ser verdadeira felicidade aquela em cuja eternidade ndo confiamos, quando
a alma é demasiado ignorante no seio da verdade ou demasiado infeliz no seio da
felicidade, para ignorar ou recear sua futura miséria? [...] Por que ndo seguir o caminho
reto da sa doutrina, que nos desvia de ndo sei que falsos circuitos, inventados por falsos
e enganadores sabios?°

Tem-se, contudo, na perspectiva judaico-cristd, a ideia de que a histéria ndo é
circulo e repeticdo, mas um caminho reto, linear, conforme afirmam as Escrituras, que
manifestam, do inicio ao fim, tal concepgéao do tempo: “No principio, Deus criou o céu
e a terra”.*® Apoiando-se no dado biblico, Santo Agostinho assevera que tal nogéo
opera uma revolugdo profunda na percepcao da historia e da propria temporalidade: o
mundo e o tempo ndo sdo eternos, posto que ha um Deus que é Criador do mundo e
Senhor da histéria. A concepg¢do linear toma a criagdo como inicio da histdria, a qual
transcorrerd até o regresso glorioso de Cristo, cuja vinda ao mundo, morte e ressurreigao
marcaram seu momento fundamental. O tempo &, em sintese, passado que ndo torna a
acontecer, presente determinante e tensdo até o futuro, quando Cristo fard a instauragdo
e plena implantagdo de seu Reino: “Seguindo, pois, o caminho reto, que para nés é
Cristo, e sendo Ele nosso Guia e Salvador, viremos a senda da fé e da mente em direcéo
contraria ao néscio e vio circuito dos impios”,*! afirma o Hiponense.

Afirma-se, efetivamente, que o tempo cristdo € um tempo linear. Isso pode ser
compreendido em contraste com a concepgao grega do tempo, oposta a Revelagdo crista.
O helenismo concebe o tempo sob uma forma circular: incapaz de escapar a seu proprio
movimento, o tempo é prisioneiro dum circulo sem saida. O homem e as coisas se movem
nesse tempo sem fim nem significado possivel. [...] O cristianismo, ao contrdrio, atribui
ao tempo 0 maximo de potencialidade.*?

A divergéncia entre ambas as nogdes € bastante evidente, sendo que, conforme
explica Lowith, a razdo basilar da refutacdo a teoria pagd, empreendida pelo bispo de
Hipona em sua obra A Cidade de Deus, alicerga-se em sua deficiéncia moral, ndo na
propria teoria: “A interrogagdo de Santo Agostinho ndo € tanto se o universo € uma
criacdo de Deus ou um cosmos eterno de natureza divina, mas antes se as implicacdes
morais da criacdo e da consumagdo sdo mais satisfatorias do que aquelas do eterno
retorno sem principio nem fim”. 13

Ora, uma vez que o mundo foi criado, concomitantemente, com o tempo, néo se
pode conceber um tempo que tenha antecedido a criacdo, posto que Deus é inalteravel
e eterno.** Como, desse modo, pode-se defender a ideia de um mundo imerso em um
movimento de constante retorno, eterno, sem principio e nem fim? A novidade crista,

® AGOSTINHO,, A Cidade de Deus XII, 13.

°Gn1, 1

11 AGOSTINHO., A Cidade de Deus XII, 20, 3.

2PATTARO, G., A concepgio cristd do tempo, p. 201.

B LOWITH, K., O sentido da Historia, p. 162.

140 tempo, no sistema de Santo Agostinho, recebe a definigdo de distentio animi, podendo ser mensurado,
no espirito, enquanto lembranca das coisas passadas, atencéo as presentes e expectativa em relagéo as futuras.
Tal reflexdo esta exposta no livro X1 das Confisses.
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ante a desventura da concepcdo grega carente de genuina felicidade e beatitude,
promete a salvacdo eterna e a santa bem-aventuranga a todos os que amam a Deus. De
fato, “se tudo viesse a acontecer sempre de novo com intervalos fixos, de nada serviria

a esperanga cristd numa nova vida”.®

2. A Cidade de Deus e a teologia agostiniana da historia

A enciclopédica obra A Cidade de Deus, escrita por Santo Agostinho entre 412 e
427, é reconhecida, com justica, como o esquema da perspectiva da historia que pode ser
concretamente chamada cristd. O evento que impulsionou o Hiponense a escrevé-la é o
famigerado episddio da tomada de Roma por Alarico e os godos, em 24 de agosto de 410.
Segundo os pagaos, a culpa de tal catastrofe recaia sobre os ombros dos cristaos, uma vez
que, por eles influenciada, Roma abandonou o culto aos antigos deuses, sua gloria e
esplendor, para servir a um outro Deus, desconhecido e Unico. Foi com o designio de
refutar tal ideia errdnea que o bispo de Hipona escreveu essa monumental obra.

Ora, A Cidade de Deus esta dividida em duas grandes partes. Na primeira, de
cunho apologético, composta pelos dez primeiros livros, ha uma solida refutagdo ao
politeismo, bem como uma resposta aqueles que consideravam ser necessario restaurar
0 culto aos deuses pagdos. Temas como a razdo pela qual bons e maus séo atingidos
pelas mesmas calamidades, corrupc¢ao dos costumes na Roma idélatra e a manifestacéo
de Deus mediante as Escrituras, dentre outros, sdo examinados nessa primeira parte e
revestidos de especial relevancia.

A segunda parte, por sua vez, de cunho teoldgico, pode ser definida como
exposi¢do da nocdo agostiniana de historia, apresentando a origem das duas Cidades, a
de Deus e a dos homens, seu desenvolvimento e os fins préprios de cada uma. Nos
quatro primeiros livros, Santo Agostinho apresenta os dois mistérios que iluminam o
inicio do problema da histdria: a criagdo e a queda, ou seja, a origem do homem e do
mundo, do mal, do pecado e da morte, bem como a pena do pecado. Nos quatro
seguintes, tratando do desenvolvimento das Cidades, escreve acerca da histéria, desde
Caim e Abel até Cristo. J& nos quatro Gltimos, por fim, discorre a respeito do fim e do
destino de ambas as Cidades: a paz, alvo da dindmica da historia universal e do
dinamismo espiritual do homem, a qual somente a Cidade de Deus consegue alcangar.

Com efeito, todos os homens, pelo desejo de unidade do Criador, descendem de
Addo, a fim de que sejam semelhantes pela natureza e pelos lagos de parentesco, de
modo que a histéria do género humano pode ser lida a imagem de um homem
individual: “Deus fé-lo um e s6, ndo para priva-lo da sociedade humana. E sim para
encarecer-lhe sempre mais a unidade social e o vinculo da concérdia, que aumentaria,
se 0s homens nédo se unissem apenas pela semelhancga da natureza, mas também pelos
lagos de parentesco”.® Da mesma maneira que o individuo é educado, foi toda a
humanidade educada por Deus, o Senhor da histéria, que, escolhendo um povo e
instruindo-o particularmente, quis que ele tivesse um significado especial e universal
para todos 0s povos:

5 LOWITH, K., O sentido da Historia, p. 164-165.
16 AGOSTINHO., A Cidade de Deus XII, 21.
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Como a educacdo individual, a educagdo legitima do género humano, representado pelo
povo de Deus, passou por certos periodos ou épocas sucessivas, para elevar-se do tempo
a eternidade e do visivel ao invisivel; e, mesmo quando as divinas promessas anunciavam
apenas recompensas sensiveis, a adoragdo de um s6 Deus lhe era ordenada, a fim de
ensinar a alma humana que por esses bens mesmos, frageis como a vida, ndo deve dirigir-
se sendo a seu Criador e Senhor.'’

Descortina-se, desse modo, o significado profundo das seis épocas histéricas que,
a guisa dos seis dias alegéricos da Criagdo, serdo seguidas de um eterno Sabado. Paralela
a tal divisao da histéria universal, Santo Agostinho efetua outra divisdo conforme as
idades do homem: infantia, pueritia, adolescentia, juventus, senior aetas e senectus.*8

Esse sabatismo tornar-se-a mais evidente, se se computa como outros tantos dias o
numero de idades, segundo as Escrituras, pois entdo se verifica ser justamente o sétimo
dia. A primeira idade, como o primeiro dia, conta-se de Adao ao diltvio, a segunda, do
diluvio a Abrado, apesar de ndo se compreender duragdo igual & da primeira, e sim igual
numero de geragdes, a saber, dez. De Abrado a Cristo, 0 evangelista Sdo Mateus conta
catorze gerag@es, abrangidas por trés idades: uma, de Abrado a Davi, outra, de Davi ao
cativeiro de Babildnia, e a terceira, do cativeiro ao nascimento temporal de Cristo. Ja
temos cinco. A sexta esta transcorrendo agora e ndo deve limitar-se a nimero limitado
de geracBes, em razdo destas palavras: N&o vos compete conhecer 0s tempos que o Pai
tem reservados para seu poder. Depois desta, Deus descansard como no sétimo dia e fard
descansar em si mesmo o sétimo dia, que seremos nos. [...] Basta dizer que a sétima sera
nosso sébado, que ndo terd tarde e terminara no dia dominical, oitavo dia e dia eterno,
consagrado pela ressurreicdo de Cristo e que figura o descanso eterno ndo apenas do
espirito, mas também do corpo.®

Ja na literatura classica e na exegese biblica anteriores ao bispo de Hipona podem
ser encontradas analogas periodizacfes da histdria. O que confere novidade & meditagdo
do Hiponense ¢, sem divida, a nogdo das seis idades como representacdes das seis fases
de uma progressiva educagdo divina, mediante a qual o ser humano, na pessoa de Cristo,
alcanca sua plenitude e amadurecimento. Tal progresso espiritual se d& por meio da nogao
de articuli temporum, que séo, por assim dizer, momentos decisivos, tal como a vocacdo
de Abrado: “Vejamos, agora, o progresso da Cidade de Deus a partir do paréntese aberto
no patriarca Abrado. Aqui o conhecimento de tal cidade faz-se luz e tém tintas mais claras
as promessas que vemos cumprirem-se em Cristo”.2

H4&, com efeito, um processo em que as promessas divinas vao se precisando e
pormenorizando através dos tempos, de modo que Addo, Noé, Abrado, Moisés, Davi,
os profetas sdo figuras que indicam o acontecimento central da historia humana: a
Redencdo. De fato, a plenitude da Revelacéo, trazida pelo Cristo, € a realidade mediante
a qual se pode esclarecer os acontecimentos do Antigo, vendo-o0s como prefiguracdes

17 AGOSTINHO., A Cidade de Deus X, 14.

18 AUGUSTIN., Del Génesis contra los maniqueos 1, 23, 42.
19 AGOSTINHO., A Cidade de Deus 22, 30, 5.

2 AGOSTINHO., A Cidade de Deus 16, 12.
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alegdricas a apontar os novos tempos. As figuras permitem perceber a estreita e
misteriosa conexado que ha entre os diversos fatos da histéria sagrada, a fim de que nao
parecam avulsos e independentes.

Quanto a gléria humana do tempo presente, julgava-se suficientemente digna a vida dos
romanos. Do que se infere que 0s judeus que mataram Cristo, revelando o Novo Testamento
0 que permaneceu velado no Velho, a saber, que se adore o Deus uno e verdadeiro, ndo
pelos beneficios terrenos e temporais, que a divina Providéncia concede indiferentemente a
bons e maus, mas pela vida eterna, os dons perpétuos e pela sociedade da cidade soberana,
justissimamente foram entregues a gloria deles, para que eles, que por quaisquer virtudes
buscaram e adquiriram a gldria terrena, vencessem os que com grandes vicios deram morte
e rechagaram o Dispensador da gldria verdadeira e da cidade eterna.?

Ora, o tempo presente é o periodo Ultimo da histéria, cujo término, o eterno
Séabado, ndo se deixa conhecer. Sob 0 ponto de vista da histéria sagrada, este é o tempo
derradeiro, porque a obra redentora de Cristo ja concedeu definitivamente para o
homem a salvagdo outrora prometida. Pode-se dizer que a esperanga messianica dos
judeus cumpriu-se na vinda de Jesus, que, como Messias, ao contrario do que
esperavam, apareceu na miséria da condi¢do humana: “Reinando Herodes na Judéia, 0
imperador César Augusto dera paz ao mundo, depois de mudado o regime
constitucional da republica, quando Cristo, segundo a citada profecia, nasceu em Belém
da Judéia, homem visivel, nascido humanamente de virgem, e Deus oculto [...]”.? Ele,
na verdade, é um Deus escondido, cuja segunda vinda é ansiosamente aguardada. A
esperanca nele, um Deus crucificado, confunde as vas esperancas de seus inimigos:

“E as nagoes esperardo em seu nome”’. Que esse fato inegavel seja razdo poderosa para
crer no que so a desvergonha permite negar. Quem esperaria 0 que até mesmo 0s que se
recusam a crer em Cristo ja véem cumprido e rangem os dentes e morrem de raiva por
ndo poder-lhe negar a incontestavel evidéncia? Quem, repito, esperaria que as nacgoes
haveriam de crer no nome de Cristo, quando o rendiam, o0 amarravam, o eshofeteavam, o
insultavam e o crucificavam, quando, enfim, até os proprios discipulos haviam perdido a
esperanca que comecava a brilhar-lIhes no coragio??

De fato, é a manifestagdo da gléria divina o escopo da esperanca do homem
nesse tempo Ultimo, mediante a qual se pode ser feliz ja aqui:

Se, por conseguinte, soberano bem da Cidade de Deus é a paz eterna e perfeita, ndo a que
0s mortais atravessam entre 0 nascimento e a morte, mas aquela em que permanecem,
uma vez mortais e livres, quem ha capaz de negar que essa vida sera muito feliz ou de
ndo achar, comparada com ela, misérrima esta, por mais repleta que esteja de bens
animicos, corporais ou externos? Contudo, quem se conduz de tal modo que ao fim da
que ardentissima e fidelissimamente espera refere o uso pode com razdo chamar-se feliz

2L AGOSTINHO., A Cidade de Deus 5, 18, 3.
2 AGOSTINHO., A Cidade de Deus 18, 46.
2 AGOSTINHO., A Cidade de Deus 20, 30, 4.
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neste mundo, mais, na verdade, pela esperanca que pela realidade.?
3. A Cidade de Deus e a Cidade terrena

Pode-se dizer que o uso alegdrico do termo cidade aparece tanto na literatura
classica como nas Sagradas Escrituras. Platdo, na Republica, ja falara acerca da polis
exemplar, da cidade ideal.®® Também os estdicos e Plotino pensaram realidades
equivalentes: o Universo como a Grande Cidade e o Reino das coisas eternas e divinas,
respectivamente. A fonte, contudo, da qual Santo Agostinho hauriu a inspiracdo para
cunhar tal doutrina é, certamente, a tradigéo biblica: “Lé-se na Escritura: Coisas gloriosas
se disseram de ti, Cidade de Deus. Lé-se noutro salmo: Grande é o Senhor e muito digno
de louvor na Cidade de nosso Deus, em seu santo monte que dilata os contentamentos e
alegrias de toda a terra [...]”.%% A oposicéo entre Jerusalém e a Babilonia, simbolos da
paz e da desordem, é j& encontrada no cristianismo primitivo. Porém, no pensamento de
Santo Agostinho, tal reflexdo é pormenorizada e aprofundada.

O bispo de Hipona enxergou no vasto e misterioso panorama da histéria o duelo
entre dois impulsos, ou amores, e dois grupos, chamados Cidades, nos quais 0s homens
encontram-se distribuidos. Conforme diz o Hiponense, na celebérrima passagem, “dois
amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: 0 amor proprio, levado ao desprezo de
Deus, a terrena; o amor a Deus, levado ao desprezo de si proprio, a celestial”. “Gloria-se”
— continua o Hiponense — “a primeira em si mesma e a segunda em Deus, porque aquela
busca a gléria dos homens e tem esta por maxima gldria a Deus, testemunha de sua
consciéncia”.?” “Dividi” — prossegue ele — “a humanidade em dois grandes grupos: um, o
dos que vivem segundo o homem; o outro, o daqueles que vivem segundo Deus.
Misticamente, damos aos dois grupos o nome de cidades [...]. Uma delas esta predestinada

a reinar eternamente com Deus; a outra, a sofrer eterno suplicio com o diabo”.%8

O que sdo exatamente estas duas cidades? N6s o dissemos: sdo dois povos, cuja natureza
se define pelo que amam. A palavra “cidade” os designa ja de maneira simbdlica, mas
podemos dar-lhes nomes ainda mais simbolicos: Jerusalém (visdo de paz) e Babil6nia
(Babel, confusdo). Seja qual for o nome que se Ihes dé, trata-se sempre, da mesma coisa,

isto é, de duas “sociedades humanas”.?®

A propdésito das caracteristicas dos cidaddos de uma e outra cidade, pode-se dizer
que se definem a partir de uma atitude frente a Deus e frente a0 mundo, uma espécie de

2 AGOSTINHO., A Cidade de Deus 19, 20.

% pLATAOQ., A Republica IX, 592a-b.

% AGOSTINHO., A Cidade de Deus 11, 1. Além destes textos sapienciais, recolhidos por Santo Agostinho
no livro dos Salmos, ha uma passagem da Carta aos Hebreus que pode, também, té-lo fundamentado: “Pois
n6s ndo tempos aqui a nossa patria definitiva, mas buscamos a péatria futura” (Hb 13, 14). Pode-se encontrar,
ainda, na literatura cristd primitiva, o texto da Carta a Diogneto, de autor desconhecido, cuja redacéo
costuma-se situar no século 11, o qual discorre acerca do fato de os cristdos, embora vivendo em patrias
terrestres, serem, na verdade, moradores da patria celestial (Carta a Diogneto, 5).

2 AGOSTINHO,, A Cidade de Deus 14, 28.

2 AGOSTINHO,, A Cidade de Deus 15, 1, 1.

2 GILSON, E., Evolugéo da Cidade de Deus, p. 54.
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modus vivendi: de fato, os que optam por Deus, renunciando a si e entregando-se a Ele,
sdo cidaddos de sua Cidade, ao passo que 0s que se colocam contra Ele, encerrados em
si mesmos e insurgindo-se contra sua vontade, pertencem a Cidade terrena. Ha, desse
modo, grande oposic¢ao na atitude tomada por um e outro grupo, que, substancialmente,
se revela no fato de os que vivem configurados a imagem do homem velho, cidadaos
terrenos, tomarem os bens terrenos como fins dos quais fruem, enquanto os que vivem
conforme o0 homem novo, cidaddos celestes, os tomarem apenas como meios que 0S
reportam para seu genuino fim: “Os bons usam do mundo para gozarem de Deus; os
maus, ao contrario, querem usar de Deus para gozarem do mundo”.*

Ora, na estrutura da histdria, a divisdo entre ambas as Cidades se deu a partir
dos filhos de Addo e Eva, Caim e Abel, e sua inimizade principiou com o fratricidio
ocorrido, imitado, posteriormente, por Romulo que assassinou seu irmdo Remo: “O
acontecido entre Rdmulo e Remo mostra como a cidade terrena se divide contra si
mesma; o sucedido entre Caim e Abel é reflexo das inimizades que existem entre as
duas cidades, entre a Cidade de Deus e a dos homens”.3! De fato, Abel e Caim
representam, desde as origens da histéria humana, duas categorias de seres humanos.
Tendo ambos uma mesma origem, tém, contudo, duas vontades completamente
distintas. Na medida em que vao seguindo um ou outro exemplo, os homens véo se
dividindo em dois grupos: aqueles que amam o bem, do qual Abel é o principio, e
aqueles que amam o mal, do qual o principio é Caim.

Na reflexdo realizada por Santo Agostinho, Jerusalém assume a fungéo de ser
simbolo da Cidade de Deus, enquanto Babilénia o é da Cidade dos homens. A
Babildnia, aqui, a luz da passagem biblica que descreve a confusdo oriunda do momento
em que a unidade primitiva da lingua humana fora fragmentada (Gn 11,1-9), encarna a
auséncia de autoridade que ha na Cidade terrena, responsavel, pois, por decidir entre
opinides em conflito. A realidade da Cidade divina é, certamente, outra.

Que povo, que reinado, que autoridade pablica da cidade impia assentou praga de juiz
para definir entre opinides tdo opostas dos fildsofos, aprovando umas e repelindo outras?
[...] Tanto assim que essa cidade misticamente e ndo sem motivo se chama Babil6nia,
quer dizer, como ja observamos, Confusao. [...] Por outro lado, essa nogdo, esse povo,
essa cidade, essa republica, em uma palavra, os israelitas, a quem se confiou a palavra de
Deus, jamais confundiram os pseudoprofetas com os profetas auténticos; pelo contrério,
sempre concordes entre si e em nada discordes, reconheciam e retinham os verdadeiros
autores as Sagradas Escrituras.®

Em um primeiro momento, pode-se dizer que a realidade das duas Cidades é um
fendmeno mistico, ndo empiricamente observavel. Contudo, é certo, também, que, por
diversas vezes, o bispo de Hipona identifica a Cidade de Deus a Igreja e a Cidade dos
homens a Babilénia e a Roma, considerada uma segunda Babilnia, as quais séo,
evidentemente, realidades histéricas. Em um segundo momento, pode-se perceber que,

% AGOSTINHO, A Cidade de Deus 15, 7. Tem-se, aqui, a célebre doutrina de Santo Agostinho do uti e do
frui, (usar e gozar), por ele especialmente desenvolvida em sua obra A Doutrina Crista 1, 20-38.

31 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 15, 5.

32 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 18, 41, 2-3.
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embora sendo uma realidade meta-historica, a Cidade de Deus ao emergir, parcial e
tipicamente, na Igreja, torna-se passivel de observacao histérica. Nao sem razéo Gilson
chama a Igreja de “encarnagio da Cidade de Deus”.%

A missdo da Igreja no tempo é, desse modo, preparar e construir a santa Cidade,
sendo, no mundo, sua parte peregrina: “Com efeito, a casa do Senhor, a Cidade de Deus,
a saber, a Igreja, edifica-se em toda a terra depois do cativeiro, em que, escravos dos
demonios, gemiam os homens libertados pela fé e transformados hoje em pedras vivas
do divino edificio”.3* Conforme observou Joseph Ratzinger, citado por Ives Congar,
“de um lado a civitas terrena, do outro a civitas secundum spiritum, que é a Ecclesia:
duas quantidades histéricas que levam consigo, em nosso mundo terrestre, um valor
espiritual”. %

A Cidade de Deus, por um lado, ndo se separa ou identifica pura e simplesmente
com a Igreja: uma vez que sua realidade é mais ampla, a Igreja, por assim dizer, é uma
parte sua, lembrando que fora dela também houve e ha almas justas, como 0s que
viveram antes da vinda do Cristo. Por outro lado, nem todos os que pertencem a Igreja
sdo membros, também, da divina Cidade, ja que muitos estdo nela, mas dela ndo fazem
parte efetivamente. As imagens parabdlicas do campo em que crescem juntos trigo e
joio ou da rede que retira das aguas peixes bons e ruins podem ilustrar tal situacéo: 36

Neste século perverso, nestes tristes dias, em que pela humilhacéo presente a Igreja logra
a exaltacdo futura e é exercitada com os aguilhdes do terror [...], muitos réprobos se
misturam com os bons. Uns e outros séo recolhidos na rede evangélica e no mundo, como
no mar, presos nas malhas, nadam entremisturados até chegarem a praia, em que 0s maus
serdo separados dos bons.*”

A Cidade de Deus pertencem 0s anjos e os justos ja glorificados ou que ainda
peregrinam por este mundo. Ao Estado, por sua vez, enquanto vivem neste mundo,
também pertencem os cidadaos celestes, razdo pela qual ndo se pode identifica-lo com
a Cidade terrena, ainda que, em determinado momento, certo Estado particular,
impulsionado pela vontade de poder, possa se transformar em seu tipo e instrumento.
A Cidade dos homens pertencem os diabos, que, revoltados com Deus, de cidaddos
celestes tornaram-se terrestres, bem como os eternamente condenados. Pertencem-lhe,
portanto, aqueles que, amando exacerbadamente a si mesmos, absolutizam os bens do
mundo, transmutando em fim os meios e em meio o fim. Por tudo o que foi dito, pode-
se chegar a conclusdo de que ambas as Cidades, enquanto aqui estdo, vivem
amalgamadas, até serem definitivamente separadas no Juizo Final: “Com efeito, ambas
as Cidades enlagcam-se e confundem-se no século até que o juizo final as separe”.3®

Os cidaddos da cidade celeste vivem com 0s outros, mas ndo como 0s outros; ainda que

3 GILSON, E., Evolugdo da Cidade de Deus, p. 63.

3 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 8, 24, 2.

% CONGAR, Y., “Civitas Dei” et “Ecclesia” chez saint Augustin, p. 7.
3 Mt 13, 24-30. 37-50.

3" AGOSTINHO, A Cidade de Deus 18, 49.

% AGOSTINHO, A Cidade de Deus 5, 38.
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exteriormente realizem os mesmos atos, realizam-nos com um espirito diferente. Para
aqueles que vivem a vida do homem velho, os bens da cidade terrestres séo fins dos quais
eles fruem; para os que, nessa cidade, levam a vida do homem novo, nascido da graca,
0s mesmos bens sdo apenas meios que eles usam reportando-os a seu verdadeiro fim.3°

A Cidade de Deus aparece, portanto, como luminoso fim e sentido da historia,
ela que é o Christus Totus.*® O que ocorre na histéria, 0 acontecimento nuclear, em
funcédo do qual tudo acontece, € o crescimento do Corpo Mistico de Cristo mediante a
edificacdo da divina Cidade. Quando o ultimo justo for incorporado a Cristo,
completando seu Corpo, a histéria chegara a seu termo e o plano de Deus realizado
plenamente.** O temporal, necessariamente, envelhece e morre, enquanto a Cidade de
Deus nédo envelhece e nem perece, sempre crescendo em direcdo a sua plenitude, em
um movimento de peregrinatio.*?

A relagdo entre pax temporalis e pax aeterna, ou entre 0 que se chama de
concordia e bem terrenos e felicidade eterna do mundo com Deus, consiste,
essencialmente, em perceber a primeira como meio Util e necessario, em virtude de o
membro da Cidade celeste somente alcangar a segunda caminhando, como homem, pela
terra: “[...] enquanto confundidas ambas as cidades, também usamos da paz de
Babildnia. O povo de Deus é livrado pela fé e para ela caminha, enquanto viva. Eis o
motivo que leva o Apoéstolo a advertir & Igreja que ore pelos reis e pelos constituidos
em dignidade [...]”.** A Igreja, por sua vez, parte da Cidade de Deus e, também,
peregrina, pode fomentar e favorecer, indireta, mas eficazmente, a pax temporalis, cuja
responsabilidade repousa nos ombros do Estado.

A cidade terrena, que ndo vive da fé, apetece também a paz terrena; porém, firma a
concdrdia entre os cidaddos que mandam e os que obedecem, para haver, quanto aos
interessados da vida mortal, certo concerto das vontades humanas. Mas a cidade celeste,
ou melhor, a parte que peregrina neste vale e vive da fé usa dessa paz por necessidade,
até passar a mortalidade, que precisa de tal paz. [...] Enquanto peregrina, a cidade celeste
vai chamando cidadaos por todas as nagdes e formando, de todas as linguas, verdadeira
cidade viajora.*

Conclusao

Tem-se, aqui, 0 esquema de uma perspectiva genuinamente crista da historia,
caracterizada por trés importantes realidades.

A primeira é a sua ininterrupta conducao pela acdo da Providéncia divina, que
tudo abarca, desde os anjos até os homens,* sendo a Cidade de Deus a apoteose de seu
governo do mundo: de fato, todos os acontecimentos da histdria estdo em suas maos e

% GILSON, E., Introdugéo ao estudo de Santo Agostinho, p. 334.
4 AGOSTINHO, Comentario ao Evangelho de S&o Jodo 21, 8.

4 AGOSTINHO, Comentario aos Salmos 30, 1, 4.

42 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 19, 12, 1.

4 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 19, 26.

4 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 19, 17.

4 AGOSTINHO, A Cidade de Deus 5, 11.
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a ela tudo se deve atribuir. A segunda é a presenca de Cristo no cerne da historia, cuja
vinda saciou a ansia de redencdo da humanidade, decaida com Adéao, doando-lhe
sentido: sem Cristo, a histéria ndo é inteligivel, posto que Ele, em virtude de sua
encarnacdo, tornou-se o critério para uma reta interpretacdo dos acontecimentos
historicos. A terceira, por fim, sdo as energias dos dois amores que, em debate no
interior de todos os seres humanos,*® sdo trasladadas para a histéria com a finalidade de
explicar seus dramas: a dualidade de amores, a luta entre egoismo e caridade, entre o
amor proprio e o amor santo, langam, pois, os fundamentos da Civitas terrena e da
Civitas Dei. A histdria humana, portanto, sob a agdo da Providéncia de Deus e
centralizada em Cristo, é assim tecida.

Até hoje relevante, a interpretacdo teoldgica da historia realizada por Santo
Agostinho e exposta na magistral obra A Cidade de Deus, representa, talvez, a primeira
tentativa da razdo humana de compor, a luz da Revelagdo, uma sintese da historia
universal, esclarecendo a origem e o fim ocultos do homem e do universo. Com toda
certeza, na bela expressdo de Lowith, “a historia ¢ uma eterna competicdo entre fé e

descrenga”.#
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